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Die Dispute um das Nachsynodale Schrei-
ben Amoris Laetitia (AL) dauern an. Bislang
haben nur wenige Bischofskonferenzen sol-
che Dispute nach vorn ausgerichtet und
auf pastorale Umsetzungen hingearbeitet.
Dabei lasst das papstliche Schreiben an der
Dringlichkeit inkulturierter Losungen mit
Blick auf ortliche Traditionen und Heraus-
forderungen (AL 3) keinen Zweifel. Dies
gilt nicht zuletzt fiir den Dreiklang von Be-
gleiten, Unterscheiden und Integrieren, in
dem auf dem dritten Stichwort besondere
Emphase liegt: Es gilt, «vor allem einzu-
gliedern» (AL 312).

as Nachdenken {ber solches Integrie-

ren muss mit Respekt beginnen: Re-

spekt vor den Menschen in Partner-

schaft, Ehe und Familie. Bereits die
Bischofssynoden stellten sich (anfanghaft) der Ein-
sicht, dass die Menschen, deren Situation Gegen-
stand der Beratungen war, Subjekte sind. Als
Subjekte sind sie in die Reflexion (deswegen die
Umfragen!) ebenso wie in das pastorale Handeln
(vgl. AL 200; 287; 290) aktiv einzubeziehen. Des-
wegen darf sich der Wunsch, Menschen in kirch-
liche Zusammenhinge zu integrieren, nicht iber
deren Kopf hinweg in vereinnahmende Strategien
libersetzen. Pastorales Handeln vollzieht sich im
Modus des Angebotes, das sich der Freiheit der
Adressaten aussetzt. Dabei entspricht es einer
langen Tradition der Kirche, sich nicht in elitire

Verengung hineinzubegeben und zu respektieren,
dass Menschen nicht auf all das eintreten, was
pastoral Verantwortliche als wiinschenswert er-
achten (aufschlussreich hierzu: AL 230).

Die Pastoral wird also auf ihre Grenzen zu
achten haben. Integrieren bedeutet: Menschen
begleiten und ermutigen, selbst jene Schritte der
«Integrationy» zu gehen, die fiir sie stimmig sind.

Logik der Integration

Die Logik der Integration bezieht sich auf verschie-
dene Personenkreise: auf die Familien allgemein,
speziell auf «Schwache» und die «am meisten Be-
dirftigen» (z.B. Migranten: AL 47) und — dies ist
im Folgenden auszufiihren — betont auf Menschen
in komplexen Partnerschafts- und Familiensitua-
tionen (AL 296; 299; 312).

Menschen in den sogenannten «irreguld-
reny Partnerschaftssituationen sind «Teil der Kir-
chey. Papst Franziskus beschreibt in AL 243 den
kirchenrechtlichen Ist-Zustand, um zugleich eine
Dynamik in den Blick zu nehmen: Sie sind «keines-
wegs exkommuniziert» und sollen auch «nicht so
behandelt werdeny, es gilt, sie ihre Zugehorigkeit
«splren zu lasseny.

Deswegen nahm die Bischofssynode fakti-
sche Ausschliessungen «im liturgischen, pastora-
len, erzieherischen und institutionellen Bereichy
(AL 299) in den Blick. Im Einzelnen muss das Ge-
sprach mit betroffenen Menschen klaren, welche
konkreten Schritte angezeigt sind. Eine Fixierung
auf das Thema Sakramentsempfang ist nicht an-
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gezeigt. So erwihnen die argentinischen Bischéfe
«eine grossere Prasenz in der Gemeinschaft, Teil-
nahme in Gruppen des Gebets oder der Refle-
xion, Engagement in verschiedenen kirchlichen
Diensten» (Nr. 4). Zum Letzteren anerkennt
AL 299: «Sie sind Getaufte, sie sind Brider und
Schwestern, der Heilige Geist giesst Gaben und
Charismen zum Wohl aller auf sie aus. lhre Teil-
nahme kann in verschiedenen kirchlichen Diens-
ten zum Ausdruck kommen.» Der Heilige Geist
schenkt der Kirche auch durch Menschen in den
sogenannten «irregularen» Situationen seine Ga-
ben.

Teilnahme an den Sakramenten:
Unterscheidung

Von der Teilnahme an den Sakramenten spricht
AL bekannterweise in zwei Fussnoten. Anm. 326
basiert auf der Unterscheidung, die anerkennt,
dass der Grad der Verantwortung nicht in allen
Féllen gleich ist. Die Anmerkung erweitert dies
zu der Folgerung, dass auch die Konsequenzen
einer Norm nicht immer dieselben sind, «auch
nicht auf dem Gebiet der Sakramentenordnung,
da die Unterscheidung erkennen kann, dass in
einer besonderen Situation keine schwere Schuld
vorliegty.

Dariiber hinaus greift selbst im Rickblick
auf Schuldsituationen die Logik der Integration:
Sie wird zweimal mit dem Appell verbunden,
dass niemand «auf ewig» verurteilt werden darf
(AL 296f). Wichtig ist zudem, dass der Gesamt-
text von AL die «objektiveny Situationen der so-
genannten «irregularen» Partnerschaften nicht
einseitig unter dem Aspekt des Widerspruchs
zum ldeal der christlichen Ehe bewertet. Es sind
«Situationen, die nicht ginzlich dem entsprechen,
was der Herr uns auftrigty (AL 6), das |deal aber
moglicherweise «zumindest teilweise und analog»
(AL 292) verwirklichen, insofern Menschen darin
Liebe, Hingabe und Treue leben (AL 291.298.305).
Vor diesem Hintergrund ist ein genereller Aus-
schluss der betreffenden Personen von den Sakra-
menten nicht verantwortbar.

Sakramente als Heilmittel

Anm. 351 lauft zwar ebenfalls auf die mégliche Zu-
lassung zu den Sakramenten hinaus, hat aber eine
andere Sinnrichtung. Dem Thema der «Wiirdig-
keit fiir die Sakramente» wird — charakteristisch
fir die Spiritualitait von Papst Franziskus — das
Thema der «Hilfe durch die Sakramente» zur Sei-
te gestellt. Denn — so sein Apostolisches Schrei-
ben Evangelii Gaudium Nr. 47 — die Eucharistie ist
«nicht eine Belohnung fiir die Vollkommenen,
sondern ein grossziigiges Heilmittel und eine Nah-
rung fiir die Schwacheny. Insofern Menschen auch
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in den sogenannten «irreguliareny» Situationen Lie-
be und Treue verwirklichen und «im Leben der
Gnade und der Liebe wachsen» kénnen (AL 305),
kommt die Aufgabe der Kirche in den Blick, die
Menschen fiir diese Verwirklichung des Guten zu
unterstiitzen und Hilfe zu gewidhren. Hier ver-
andert sich die Perspektive: Aus dem Bedenken,
ob die Kirche zu den Sakramenten zulassen darf,
wird die Frage, ob sie das Heilmittel und die Nah-
rung verweigern darf, wenn damit das «mdgliche
Gutey gefahrdet ist.

Zur Ausgestaltung

des Integrationsprozesses

Es ist uniibersehbar, dass Papst Franziskus das
«Integriereny» nicht als einen normativ steuerba-
ren oder als Automatismus verlaufenden Prozess
ansieht (vgl. AL 300). Jedenfalls aber lasst AL kei-
nen Zweifel daran, dass das Gewissen der Men-
schen einen grosseren Stellenwert haben muss,
als die katholische Kirche in den vergangenen
Jahrzehnten es vorsah (AL 37; 303). Das Integrie-
ren ist, wie sich oben bereits abzeichnete, nicht
als kirchenamtlicher Akt zu verstehen, der eine
einseitige Entscheidung iiber Menschen und ihre
Integrationsméglichkeiten trifft. Es handelt sich
gemiss AL um eine Suchbewegung, deren Subjekt
die Menschen in den sogenannten «irreguldaren»
Situationen sind (AL 300; 312). Auf dieser Linie
formulieren die deutschen Bischéfe: «Die indivi-
duelle Entscheidung, unter den jeweiligen Gege-
benheiten nicht oder noch nicht in der Lage zu
sein, die Sakramente zu empfangen, verdient Re-
spekt und Achtung. Aber auch eine Entscheidung
fir den Sakramentenempfang gilt es zu respek-
tieren.»

Dass die Menschen selbst Subjekte eines
Integrationsweges sind, diirfte nicht zuletzt fiir
den Beginn eines solchen Prozesses gelten. Das
kirchliche Angebot muss klar und auffindbar sein,
die Inanspruchnahme setzt (in aller Regel) eine In-
itiative von Betroffenen voraus. Dass auch prak-
tizierende Katholiken nicht durchwegs geneigt
sein diirften, einen formellen Integrationsweg
zu gehen, hat verschiedene Griinde. Wenigstens
erwihnt sei die grosse Gruppe von nach Schei-
dung zivil verheirateten Personen, die seit vielen
Jahren ihren Weg gehen und Reifungs- und allen-
falls Unterscheidungsprozesse schon hinter sich
haben. Papst Franziskus benennt in AL 234 zudem
unbeschdnigt das Misstrauen von Menschen, wel-
che die kirchliche Pastoral nicht als verstandnis-
voll und realistisch erfahren haben.

Gerade deswegen ist es dringlich, die Hal-
tung des Integrierens zu erlernen, statt sich dis-
putierend zu verweigern.

Eva-Maria Faber
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Die verinderte Tonlage, die Amoris Laetitia (AL)
in die Pastoral einbringt, verweist auf einen Para-
digmenwechsel. Papst Franziskus zeigt sich mehr
als Prophet denn als Gesetzeslehrer.

hne Umschweife wird das Evangelium von

Ehe und Familie (60; 76; 89) bestitigt, als

Aufruf an alle Menschen guten Willens
(63): Wir sind alle zur Freude der Liebe aufgefordert.
Dieser Paradigmenwechsel, der die Offenbarung als
eine Berufung begreift, fithrt zu einem vertrauens-
vollen und umfassenden Blick auf die Situation bei
Paaren und Familien. Der neue Stil lidt dazu ein,
den illusorischen Traum einer Norm aufzugeben,
der eine Bewertung von Verhaltensweisen von aussen
und ohne Nuancen erlauben wiirde (35-38).*

Erstrebenswerte gute Nachricht

Der positive Zugang ist konstitutiv fir die Grund-
haltung des «Aufnehmens» (accueil, Spanisch aco-
gida), grundlegend fiir die drei Konzepte des Be-
gleitens, Unterscheidens und Eingliederns, und
begriindet die Leben (er)zeugende Pastoral, wie sie
Jesus in allen seinen Begegnungen gelebt hat. Es ist
die Anerkennung des Wirkens des Geistes in allem,
wie auch immer der Kontext sei, in welchem wir uns
befinden (76-78). Die Rolle der Seelsorgenden ist
dabei wie ein fotografisches «Ans-Licht-bringen» des
Gnadenaktes, der uns vorausgeht, und der Werte,
welche schon jene in sich tragen, denen wir begeg-
nen. Wir sind eingeladen, die «gute Nachricht von
der Familie» (36) erstrebenswert zu gestalten, indem
wir auf die «Sehnsucht nach treuer Liebe und der Fa-
milie» setzen, welche lebendig bleibt.

Pastorale Doktrin

Hingabe und Barmberzigkeit. Diese Begriffe finden
sich wie Leitmotive: die Gnade des liebenden drei-
einigen Gottes, der sich schenkt (61-62) und die
Barmbherzigkeit, die Nihe einschliesst von allen, die
sich auf Christus berufen. Das Prinzip Barmherzig-
keit ist das «pulsierende Herz» der christlichen Leh-
re (309) als Prinzip der Compassion, das die «Logik
des Evangeliums» mit der Lehre (297) und mit der
«Logik der Pastoral» (307-312) verbindet. Wie es
Kardinal Schénborn sagt: «Die Lehre ohne Pastoral
ist nur eine dirmende Pauke> (1 Kor 13, 1). Die Pas-
toral ohne Lehre ist nur «was die Menschen wollen
(Mt 16, 21). Die Lehre ist in erster Linie die Gute
Nachricht: «Gott hat die Welt so sehr geliebt, dass er
seinen Sohn hingab, damit jeder, der an ihn glaubt,
das ewige Leben hav (Joh 3,16). Es ist die Verkiin-
digung der fundamentalen Wahrheit des Glaubens:
Gott hat Barmherzigkeit geiibt.»'

Gottliche Pidagogik. Statt unversdhnlicher
Gegensitze geht es also darum, ohne irreale Idea-
lisierung das herausfordernde Ideal vorzuschlagen
und — auf die Gnade hin offen — zugleich «die mit-
fithlende Nihe zu den Schwachen» (35-38) zu le-
ben.? Es sind die beiden Facetten desselben Geheim-
nisses unverdienter Gnade, die gottliche Pidagogik
der Gnade in unserem Leben (297).

Weder rigoros noch lax. Franziskus verwirft so
zugleich die rigorose und laxe Haltung: sowohl eine
rigide Pastoral, die vorgibt, alles durch allgemeine
Normen zu regeln (AL 308), wie auch eine Pastoral
der Konzession, die zur Meinung fiihrte, die Kirche
«vertrete eine Doppelmoral» (300).

Missionarische Umbkehr. Wie diese Art von
Dilemma iiberschreiten? Es braucht dazu eine lehr-
missige und pastorale Umbkehr, einen wirklichen
«Aufbruch»”® zu Begegnungen, die es inmitten der
«zahllosen Unterschiede der konkreten Situatio-
nen» (AL 300) erlauben, achtsam gegeniiber dem
Guten zu sein, «das der Heilige Geist inmitten der
Schwachheit und Hinfilligkeit verbreitet» (308)*.

Es muss zur wirklichen Begegnung mit Per-
sonen kommen, welche je auf ihr eigenes Gewissen
verwiesen sind (37). Im Ubrigen stiitzt der Pontifex
seine Reflexion auf die theologische Tradition, die
in die gleiche Richtung geht. Thomas bestitigt, dass
die Lehre, die als Norm betrachtet wird, angesichts
der partikuliren Situationen der Existenz ungenii-
gend ist: «Je mehr man in die Details gelangt, umso
mehr vervielfachen sich die Ausnahmen.»’

Von daher das «Gesetz der Gradualitit» (293—
295), das der pastoralen Lehre vorausgeht und er-
laubt, unter allen Umstidnden «das mogliche Gute»
(308) zu suchen. So ist das Ehesakrament nicht eine
Belohnung, sondern ein kostbares Zeichen der Liebe
Gottes, immer unvollkommen verwirklicht: «Man
sollte nicht zwei begrenzten Menschen die gewalti-
ge Last aufladen, in vollkommener Weise die Ver-
einigung nachzubilden, die zwischen Christus und
seiner Kirche besteht» (122).

Die Schrift als Reisegefiihrtin. Auf diesem Weg
zeigt sich das Wort Gottes nicht wie eine Abfolge
von abstrakten Thesen, sondern als «Reisegefihrte»,
auch fiir Familien in der Krise oder in Not, und
zeigt allen das Ziel des Weges (22). Darum sind ver-
schiedene Kompetenzen zu kultivieren.

Sehen lernen

Eine kontemplative Pastoral. Im Sinne von Franzis-
kus gilt es, zuerst in die Tiefe sehen zu lernen, um
uns gegenseitig auf den Lebenswegen begleiten zu
kénnen. Denn «es ist eine tiefe geistliche Erfahrung,
jeden geliebten Menschen mit den Augen Gottes
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zu betrachten und in ihm Christus zu erkennen»
(323). Es bedeutet, hinter die Oberfliche der geleb-
ten Erfahrung zu schauen, in Interaktion mit den
Bereichen der Erziehung und Kultur, der Arbeit,
der Wirtschaft und Politik, in Zusammenarbeit mit
den Humanwissenschaften. «Wenn ich von nun an
einer Person oder einem Paar begegne, ist die Fra-
ge nicht so sehr, ob ihre Situation aegulir ist oder
nicht, sondern ob ihr Weg im Wachsen ihrer Liebe
begangen wird. Denn es gibt nichts Schlimmeres als
den «geistlichen Rheumatismus> jener, die sich fiir
«tip top in Ordnung> halten»®.

Auf allen Etappen. Es ist dieser kontemplati-
ve Blick, den Franziskus entlang der Haltungen aus
dem Hohen Lied der Liebe bei Paulus (1 Kor 13)
entwickelt, Perlen des Rosenkranzes vergleichbar
(90-119). Die Jugendkatechese ebenso wie die ganze
Familienpastoral sind eingeladen, diesen Blick auf
die Freundschaft und die Liebe entlang ihrer Rei-
festufen zu kultivieren. Zum Beispiel bei der Ehe-
vorbereitung, wo die Liebe durch die Gnade des
Sakraments erhellt wird, was ebenso die Zirtlich-
keit der Freundschaft wie die erotische Leidenschaft
einschliesst (120); im Rahmen der erweiterten Fa-
milie, durch die Alltagsschwierigkeiten hindurch,
um die Welt «hduslich und bewohnbar» zu gestalten
(187-194) und endlich mit Blick auf den Wandel
der Bezichung angesichts steigender Lebenswartung
(163-164).

Ein differenzierter Blick. So lehrt uns der Papst,
eine Art Phinomenlogie des Alltages erzihlend, der
bereits von der Gnade «bearbeitet» ist. Es ist richtig,
dorthin zu gehen, wo die Leute sind, sie in einen dif-
ferenzierten Blick zu nehmen (298) und die von den
Familien bereits gelebten positiven Elemente wahr-
zunehmen, eingeschlossen jene, die das christliche
Ideal nicht vollstindig verkérpern. Und sie dazu zu
fithren, weiterzugehen.” Tatsichlich ist die neu vor-
geschlagene Haltung — weder rigoros noch zu lax
zu sein — noch viel herausfordernder. Sie erfordert
auch, nach Art eines «Fokus» das Auge unserer inne-
ren Kamera anzupassen. Mit viel Beweglichkeit des
Herzens und manchmal gar dem Verzicht auf unsere
Massstibe, kurz mit der dauernden Notwendigkeit,
die via caritatis zu gehen.

Begleitung lernen

Gott begleitet uns. Eine weitere Schliisselkompe-
tenz, die von AL gepriesen wird: das Begleiten (lat.
ad-cum-panis).® Diese Haltung ist erforderlich, weil
«Gottes Entgegenkommen den Weg der Menschen
immer begleitet» (62).

Begleitung von allen und fiir alle. Weil die
Eheleute nach lateinischer Tradition «Spender des
Sakramentes» (75) sind, sind sie ebenso wirkliche
«Diener der Erziehung» (85). Durch die Ehegnade
werden sie selber «hauptsichliche Subjekte der Fa-

milienpastoral» (200). Zudem ist die ganze christ-
liche Gemeinde zu dieser Begleitung beauftragt.’
Demnach miissen die Pastoralpline aus der Fami-
lienpastoral eine fundamentale und allgemeine Sor-
ge machen (200).

Eine fortschreitende Begleitung. Wie im pasto-
ralen Blick, verindert sich die Begleitung von Paaren
und Familien, dem folgend, was geistlich auf dem
Spiel steht. Sie entfaltet sich so wie eine wirkliche
Wegkatechese: die Zeit der Verlobung — die auf-
zuwerten ist; die Ehevorbereitung und ihre Ein-
schreibung in den christlichen Initiationsweg (216);
das Weiterverfolgen der ersten Jahre des Ehelebens
besonders durch Heimgruppen wie die Equipes
Notre-Dame; denn das Ehesakrament ist kein Ort
der Ankunft, sondern des Starts (217-230). Es geht
um die «Ehe als Weg der Reifung (...), wo jeder der
Ehepartner ein Werkzeug Gottes ist, um den ande-
ren wachsen zu lassen» (221); um die unvermeid-
lichen tiberwundenen Priifungen (231-238) mit
manchmal unerwarteter Riickkehr alter Verletzun-
gen (239-240); um die Achtsamkeit gegeniiber den
Kindern, damit sie nicht Opfer der Schwierigkeiten
werden (245-246), und schliesslich um die Erfah-
rung des Trauerns.

Bis ans Ende. Eine Begleitung auf Dauer er-
fordert Fingerspitzengefithl und Aufmerksamkeit
in vielschichtigen Situationen, indem die Personen
konstant auf ihr Gewissen verwiesen werden, wel-
ches «gebildet und von der verantwortlichen Urteils-
fihigkeit des Hirten begleitet» wird (247-253)."° Die
Begleitung muss bis ans Ende dauern und Hilfe sein
zur Durchquerung von Krisen (griech. krind, ent-
scheidendes Urteil), weil jede von ihnen «eine gute
Nachricht (birgt), die zu héren man lernen muss,
indem man das Ohr des Herzens verfeinert.» (232).

Einige pastorale Implikationen
Was bereits existiert. Es ist unerlisslich, zunichst al-
les, was sich bereits tut, zu intensivieren: didzesane
Projekte der Familienpastoral; Erwachsenenkateche-
se, um den Eltern ihren erzieherischen Dienst aus-
tiben zu helfen; Unterstiitzung von Heimgruppen.
Haren und Begleiten in der Ausbildung der Seel-
sorgenden. Wenn das Hauptwort «differenzierte Be-
gleitungy lautet, heisst dies in einer integrativen und
bunten Kirche, dass die Grund- und Fortbildung der
Seelsorgenden im Zuhéren und pastoral-spirituellen
Begleiten verstirkt wird. Und dies namentlich mit
Ubungen der Relecture (durch Verbatim) und der
Supervision im Stil des Clinical Pastoral Training im
Bereich der Spital- und Klinikseelsorge."!
Interdisziplinire Zusammenarbeit. Es emp-
fiehlt sich in diesem Rahmen, die notwendige Zu-
sammenarbeit mit anderen Akteuren als den Theo-
logen und den Seelsorgenden zu etablieren, ohne
den wesentlichen Wert der spirituellen Leitung
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und der sakramentalen Verséhnung zu schmilern
(201-204).

Stetigkeit im Zuhiren. Dies kann ebenfalls zur
Schaffung von permanenten Orten des Zuhérens,
von kirchlicher und multidisziplinirer Eheberatung
fithren, wie es sie bereits gibt — um eine wirkliche
Nihe im Geiste des Evangeliums zu begiinstigen.
Ebenso durch den Aufbau von Gruppen zur Beglei-
tung und zum Austausch iiber das Wort Gottes fiir
Homosexuelle, Geschiedene und wiederverheiratet

Geschiedene.

Ein Prozess des Wachsens filir alle
Amoris Laetitia prisentiert sich so als die Umsetzung
des Zweiten Vatikanischen Konzils und seiner Auf-
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merksamkeit fiir unsere geschichtlichen Bedingun-
gen im Bereich der Familienpastoral. Die Begriffe
«Zeit, Weg, Wachstum, Reifung, Strecke, Prozess»
kehren unaufhérlich wieder. Der Aufbau der Liebe
ist eine Dynamik, die es fein und ausdauernd zu be-
gleiten gilt (325). Von daher der Aufruf, welcher den
Text beschliesst und uns dazu dringt, niemals die
Hoffnung auf das Wirken der Gnade aufzugeben:
«Alle sind wir aufgerufen, das Streben nach etwas,
das tber uns selbst und unsere Grenzen hinausgeht,
lebendig zu erhalten. (...) Gehen wir voran als Fami-
lien, bleiben wir unterwegs! Was uns verheissen ist,
ist immer noch mehr.» (325).
Frangois-Xavier Amherdt
Ubersetzung: Stephan Schmid-Keiser

AMORIS LAETITIA: UNTERSCHEIDEN

Eine Pastoral, die nicht fein zu unterscheiden
weiss, ist eine zum Scheitern verurteilte Pastoral.
Die Notwendigkeit einer Unterscheidung, die der
gottlichen offenbarten Wahrheit treu bleibt, bil-
det den tragenden Gedanken von Amoris Laeti-
tia, nicht bloss des achten Kapitels.

m Menschen in ihren konkreten Lebens-

schwierigkeiten wirklich in die Pastoral ein-

zubezichen, kénnen die Seelsorgenden nicht
einfach risikolos Glaubenssitze verkiinden. Sie miis-
sen sich selber einbeziehen lassen in das Ringen der
Menschen um ein vor Gott verantwortbares Han-
deln und bereit sein, ebenso viel zu riskieren wie die
begleitete Person. Papst Franziskus spricht in seinem
Antwortbrief an die Bischéfe der Region Buenos
Aires vom 5. September 2016' von einer Pastoral
«cuerpo a cuerpo», was man als «Nahkampf-Pastoral»
bezeichnen konnte, wortlich «Kérper an Korper».

Es geht um gemeinsames Ringen

Der Papst unterscheidet zwischen solchen, die ohne
personliches Risiko von der Kanzel herab Wahr-
heiten verkiinden, und solchen, die die Wege der
Menschen inmitten ihrer Schwachheit und Hin-
filligkeit zu begleiten wagen und dabei die Gefahr
nicht scheuen, «sich mit dem Schlamm der Strasse
zu beschmutzen». Jesus «hofft», so erklirt er, «dass
wir darauf verzichten, unsere personlichen oder ge-
meinschaftlichen Zufliichte zu suchen, die uns er-
lauben, gegeniiber dem Kern des menschlichen Leids
auf Distanz zu bleiben, damit wir dann akzeptieren,
mit dem konkreten Leben der anderen ernsthaft in
Berithrung zu kommen und die Kraft der Zartheit
kennenlernen. Wenn wir das tun, wird das Leben fiir
uns wunderbar komplex».? In keinem Augenblick

stellt Papst Franziskus in Frage, dass es Handlun-
gen gibt, die in sich und immer schlecht (intrinsice
malae) sind, ungeachtet der damit verbundenen Ab-
sichten und Umstinde. Doch er gibt zu bedenken,
dass ein Mensch, der eine solche in sich schlechte
Tat begeht, in seiner Freiheit oder Zurechnungsfi-
higkeit oder in seinem Gewissensurteil so sehr ein-
geschrinkt sein kann, dass kein schwerwiegender
Bruch mit Gott stattfindet.

In einer Aussprache anlisslich der General-
versammlung der Union der Generaloberen vom
25. November 2016 in Rom sagte Papst Franzis-
kus: «Die Ausbildung und Begleitung auf dem Weg
zum Priestertum benétigt Unterscheidung. Zurzeit
ist dies eines der grossten Probleme, die wir in der
Priesterausbildung haben. In der Bildung sind wir
an Formeln gewohnt, an Schwarzes und Weisses,
aber nicht an die Grauténe des Lebens. Und das, was
zihlt, ist das Leben, nicht die Formeln. Wir miissen
in der Unterscheidung wachsen. Die Schwarzweiss-
Logik kann in der kasuistischen Abstraktion enden.
Unterscheiden hingegen bedeutet, im Grau des Le-
bens gemiss dem Willen Gottes voranzugehen. Und
den Willen Gottes sucht man gemiss der wahren
Lehre des Evangeliums und nicht in der Starrheit
einer abstrakten Doktrin.»’

Ein Passus aus dem zweiten Kapitel nimmt
zweifelsohne eine zentrale Stellung im ganzen Do-
kument ein: «Wir tun uns ebenfalls schwer, dem
Gewissen der Gliubigen Raum zu geben, die oft-
mals inmitten ihrer Begrenzungen, so gut es ihnen
moglich ist, dem Evangelium entsprechen und ihr
personliches Unterscheidungsvermdgen angesichts
von Situationen entwickeln, in denen alle Schemata
auseinanderbrechen. Wir sind berufen, die Gewissen
zu bilden, nicht aber dazu, den Anspruch zu erhe-
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ben, sie zu ersetzen».* Es ist kein Weg, den Menschen
unverdauliche Glaubenswahrheiten einzutrichtern,
sondern sie freiheitsfordernd so zu begleiten, dass sie
sich nach und nach der Wahrheit 6ffnen und sie ver-
innerlichen. Das persénliche Unterscheidungsver-
mogen ist und bleibt unersetzbar.

Wenn die Seelsorgenden mit komplexen,
unvollkommenen und zerbrechlichen Situationen
konfrontiert werden, ist die Unterscheidung vital
und hat erste Prioritit. Denn dort sind alle vorfabri-
zierten und standardisierten Kriterien unbrauchbar
und unwirksam: «Aufgrund der Bedingtheiten oder
mildernder Faktoren ist es méglich, dass man mitten
in einer objektiven Situation der Siinde — die nicht
subjektiv schuldhaft ist oder es zumindest nicht vol-
lig ist — in der Gnade Gottes leben kann, dass man
lieben kann und dass man auch im Leben der Gnade

und der Liebe wachsen kann, wenn man dazu die
Hilfe der Kirche bekommt».®

Unterschiedliche Schlussfolgerungen
bei Johannes Paul Il. und Franziskus
Um keine Triibung des von Christus dargestellten
Bildes der Treue und eine Verwirrung beziiglich der
Unauflsslichkeit zu riskieren, hat Johannes Paul II.
in Familiaris consortio 84 nur die Moglichkeit der se-
xuellen Enthaltsamkeit eingerdumt und verfiigt, dass
die anderen wiederverheirateten Geschiedenen nicht
zu den Sakramenten zugelassen werden diirfen. Papst
Franziskus hat hier anders entschieden. Er schliesst
nicht aus, dass andere wiederverheiratete Geschiede-
ne, auf Grund ihrer sehr besonderen Umstinde und
nach eingehender pastoral begleiteter Unterschei-
dung, sich entscheiden kénnen, die Sakramente zu
empfangen. Zwei Jahre nach Familiaris consortio
trat im November 1983 der CIC in Kraft. Er regelt
in Canon 915, wann jemand zur Kommunion nicht
zugelassen werden kann. Es ist verstindlich, dass die
spiteren Dokumente des Apostolischen Stuhls, ge-
stiitzt auf Familiaris consortio, diesen Canon auf die
wiederverheirateten Geschiedenen angewandt haben.

Diese Ordnung hat Papst Franziskus mit
Amoris laetitia geindert. Da die einzelnen, persén-
lichen Situationen sehr komplex und sehr verschie-
den sind und ein Mensch «mitten in einer objektiven
Situation der Stinde — die nicht subjektiv schuld-
haft ist oder es zumindest nicht véllig ist — in der
Gnade Gottes leben kann»,® ist der hochste Gesetz-
geber der Kirche der Uberzeugung, dass in diesem
Bereich keine allgemeingiiltigen Normen moglich
sind. Daraus folgt, dass c. 915 nicht mehr auf die
wiederverheirateten Geschiedenen anwendbar ist. Es
geht hier nicht mehr um Zulassung oder Nichtzu-
lassung seitens der kirchlichen Amtstriger, sondern
um eine ernste Entscheidung der Betroffenen selber.
Und dafiir brauchen sie eine dusserst differenzierte
Begleitung seitens der Seelsorgenden.

Das Schreiben der Bischofe

der Region Buenos Aires

Die Anwendungshilfe” fiir Amoris Laetitia von den
Bischéfen der Region Buenos Aires hat ein besonde-
res Gewicht, denn Papst Franziskus kommentierte
sie postwendend so: «Das Schreiben ist sehr gut und
erklirt genau den Sinn des VIII. Kapitels von Amo-
ris Laetitia. Es gibt keine andere Interpretation. Ich
bin sicher, dass dieses Schreiben viel Gutes bewirken
wird.»® Das Schreiben kann in zehn Punkten zu-
sammengefasst werden:

1. Eigentliches Thema ist nicht eine eventuel-
le Erlaubnis fiir den Sakramentenempfang, sondern
der pastorale Weg der Unterscheidung, der zugleich
ein Weg des Gewissens und ein Weg des begleiten-
den Seelsorgers ist.

2. Die Hauptaufgabe der Begleitung besteht
darin, die persdnliche Begegnung mit dem lebendi-
gen Christus zu erneuern und zu férdern.

3. Es geht um die Ausiibung der pastoralen
Liebe.

4. Der Unterscheidungsweg ist ergebnisoffen.
Er muss nicht zwingend in den Empfang der Sakra-
mente miinden.

5. Wenn es die Umstinde erlauben (z.B.
wenn sich beide Betroffenen auf einem Glaubens-
weg befinden), kann man ein Leben in Enthaltsam-
keit vorschlagen. Amoris Laetitia ignoriert aber die
Schwierigkeiten einer solchen Lésung nicht und hile
auch denjenigen die Tiir zur Beichte offen, die es
nicht schaffen, diesen Vorsatz einzuhalten.

6. Dazu gibt es noch komplexere Situationen,
namentlich dort, wo einerseits die Voraussetzungen
fiir ein Ehenichtigkeitsverfahren nicht vorhanden
sind und andererseits die sexuelle Enthaltsamkeit
nicht méglich ist. Selbst hier ist gemiss Amoris Lae-
titia nicht nur ein Unterscheidungsweg moglich, son-
dern auch die Moglichkeit des Empfangs der Eucha-
ristie und der Versdhnung, falls sich herausstellt, dass
Verantwortlichkeit und Schuldhaftigkeit vermindert
sind. Dies gilt besonders dann, wenn ein Betroffener
iiberzeugt ist, dass er sich sonst eines neuen Vergehens
schuldig machen wiirde, etwa dass er den Kindern
aus der neuen Verbindung schaden wiirde. Die Sak-
ramente helfen ihm in dieser Situation, mit der Kraft
der Gnade weiter zu reifen und innerlich zu wachsen.

7. Es muss andererseits vermieden werden, dass
diese Moglichkeit als uneingeschrinkter Zugang zu
den Sakramenten missverstanden wird, so als ob jede
Situation diese Mdglichkeit rechtfertigen wiirde.

8. Es muss eine ganz ernste Gewissenserfor-
schung vor Gott erfolgen, und das Argernis muss
vermieden werden.

9. Gefordert ist weiter Diskretion, um Kon-
flikte zu vermeiden, aber auch eine Begleitung der
kirchlichen Gemeinschaft, damit sie selber zu einer
differenzierten Beurteilung fihig wird.
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Wer nicht unterscheidet, scheitert
Der zehnte und letzte Punkt des Schreibens verdient
gesondert behandelt zu werden: «Die Unterschei-
dung muss immer weitergehen: Sie ist dynamisch
und muss stets fiir neue Phasen des Wachstums und
fiir neue Entscheidungen offenbleiben, die es erlau-
ben, das Ideal auf vollkommenere Weise zu verwirk-
lichen> (303). Es geht um «das Gesetz der Graduali-
tio (295), im Vertrauen auf die Hilfe der Gnade.»’

Wie bereits betont, geht es bei der erforder-
lichen Unterscheidung darum, die konkreten Situ-
ationen und persoénlichen Umstinde adiquat zu be-
riicksichtigen. Diese verdndern sich, in keinem Mo-
ment der Lebensgeschichte bleiben sie fixiert. Das
kann auch heissen, dass die gliubige Person anfing-
lich vor Gott iiberzeugt ist, dass sie die Sakramen-
te als Gnadenmittel empfangen darf und soll, diese
Uberzeugung aber spiter in Frage stellt, auf Grund
einer vertieften Gewissenserforschung oder der Ver-
inderung der Umstinde. In einer «Kérper-an-Kor-
per-Pastoral» muss auch der Seelsorger sich selbst
diese Frage stellen, um wirklich verantwortungsvoll
zu begleiten. Papst Franziskus hat klargemacht, dass
pastorale Liebe etwas anderes ist als bequemer oder
furchtsamer Relativismus'”.

Umsetzung von Amoris Laetitia

in der Schweiz

Niichtern betrachtet muss man eingestehen, dass in
Sachen Sakramentenempfang von wiederverheirate-
ten Geschiedenen nicht immer eine feine theologisch-
professionelle Unterscheidung vorgenommen worden
ist. Einige Seelsorgende haben ohne grosse Differen-
zierung die Zulassung kategorisch verweigert. Viele
andere wiederum haben die Gldubigen einfach be-
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ruhigt und gesagt, sie kénnten bedenkenlos die Sa-
kramente empfangen. In beiden Fillen hat man sich
als Seelsorger dispensiert von jenem Ringen, jenem
pastoralen «Nahkampf», und erst recht von einem
andauernden Ringen vor Gott. Amoris Laetitia hat
ein neues Zeitalter erdffnet und ist in diesem Sinne
revolutionir. Ab sofort kann man sich nicht mehr mit
einer billigen Losung begniigen. Es ist die Zeit der
Unterscheidung. Sie fordert uns alle heraus, und wie!
In seinem Antwortschreiben an die Bischo-
fe von Buenos Aires brachte der Papst die Dring-
lichkeit der Ausbildung der Priester betreffend die
Unterscheidungsfihigkeit zur Sprache: «Annehmen,
begleiten, unterscheiden, integrieren. Die Unter-
scheidung ist von diesen vier pastoralen Haltungen
diejenige, die am wenigstens gepflegt und praktiziert
wird. Ich erachte es als dringend, in den Seminaren
und im Presbyterium alle persdnlich und gemein-
schaftlich in der Unterscheidung auszubilden.»!! Im
Dezember 2016 wurde in Rom die neue Ratio funda-
mentalis institutionis sacerdotalis verdffentlicht. Die
Schweizer Bischofskonferenz ist jetzt vor die Aufgabe
gestellt, auf dieser Basis eine neue nationale Studien-
ordnung zu erlassen, die die angehenden Seelsorgen-
den zu Experten in der Unterscheidung heranbildet.
Die neue Ratio fundamentalis hat diesen Anspruch
ausdriicklich formuliert: «Das voranschreitende in-
nere Wachstum auf dem Weg der Ausbildung muss
nimlich hauptsichlich darauf abzielen, den kiinfti-
gen Priester zu einem <Mann der Unterscheidung zu
machen, der fihig ist, die Wirklichkeit des mensch-
lichen Lebens im Lichte des Geistes zu interpretieren
und so dem géttlichen Willen gemiss zu wihlen, zu
entscheiden und zu handeln.» (RF 43).
Joseph M. Bonnemain
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Sehhilfen zur Wahrnehmung der vielfiltigen Be-
ziehungsarten in der heutigen Gesellschaft ge-
ben, dieses Ziel verfolgt die Schrift «Zwischen-
menschlich.» Sie zeigt auf, wie pastoraltheolo-
gisch-verantwortet Menschen in ihren familiéiren
und partnerschaftlichen Beziehungen begleitet
werden kénnen.!

usloser waren die beiden Bischofssynoden
Ain Rom zur Familienpastoral. Deren The-
matik nimmt die Arbeitsgruppe Praktische
Theologie Schweiz auf und bearbeitet sie aus hiesiger

Perspektive. Damit hat sie kurz vor dem Erscheinen
des postsynodalen Schreibens «Amoris Laetitia» von

Papst Franziskus ein starkes Zeichen gesetzt, die
Vielfalt heutiger Paar- und Familienrealititen wahr-
und ernst zu nehmen und Menschen in ihren Reali-
titen seelsorgerlich zu begleiten. Ausdruck fiir eine
durchgehend wertschitzende Haltung ist z.B. der
Blick von Christoph Gellner in die Gegenwartslite-
ratur. Er zeigt auf, dass Menschen verldssliche Bezie-
hungen suchen und anstreben, entgegen dem ersten
vorsynodalen Schreiben mit seinem pessimistischen
Blick auf heutige Beziehungsrealititen.

Bezichungsfihigkeit
Der Schwerpunke der Schrift liegt auf den Paarbe-
ziechungen. Familiire Beziechungen zwischen den Ge-
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